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HANNAH ARENDT I LA POLITICA
COM A NATALITAT

JoAN ORDI FERNANDEZ

Hannah Arendt (1906-1975) esta reconegu-
da en l'actualitat com una de les pensadores més
competents i originals del segle XX. Hom destaca
de manera especial la seva indiscutible aportacié a
'analisi critica de les teories filosofiques que des de
Plat6 han intentat interpretar i condicionar directa-
ment la politica. Pero també va ser molt clarivident
en la comprensié dels processos historics que han
seguit les societats i el poder politic des de '¢poca
classica grega fins a la primera meitat del segle
XX. Els seus posicionaments sobre la filosofia de
Heidegger, el marxisme, la qtiestié jueva, I'’holo-
caust nazi, I'Estat d’Israel i la qiiestié palestina, el
sorgiment de la societat moderna, les dues guerres
mundials, els totalitarismes del segle XX, el domi-
ni de la tecnica i la ciéncia, 'amenaga nuclear, la
contaminaci6 ecologica i altres temes ben actuals,
preocupants i urgents, li van valer critiques aferris-
sades i incomprensions flagrants, com ens recorda
la polseguera aixecada pel seu llibre Eichmann a
Jerusalem, perd també el seu reconeixement com
a intellectual de primera categoria, la invitacié a
impartir classes, conferéncies i seminaris en dife-
rents universitats, la traduccié de les seves obres a
diverses llengiies i la concessié de premis de sig-
nificaci6 cientifica. La seva proposta d’entendre i
viure la politica des del concepte de natalitat, que
va encunyar per compte propi de manera filosofi-
cament ben original, ens esperona a apropar-nos
al seu mestratge i ens ofereix una clau de lectura
de la politica que ens pot ajudar a orientar-nos
enmig de la perplexitat del nostre present.
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Tot partint d’aquesta hipotesi, ens propo-
sem de confegir, en primer lloc, un quadre bio-
grafic que ens permeti de veure més clarament
la significacié de la figura de Hannah Arendt.
Presentarem després en cinc tesis les idees essen-
cials de 'autora respecte de la politica. Finalment,
ens permetrem de dialogar amb ella de forma
personal, bo i suggerint algunes reflexions pun-
tuals. Esperem oferir aixi unes claus de referéncia
objectives perque els lectors interessats s’animin
a afrontar la comprensid, no sempre facil, de les
obres de Hannah Arendt.*

1. HISTORIA D’UNA AVENTURA INTEL-LECTUAL:
DADES | SENTIT

Hannah Arendt va néixer el 14 d’octubre de
1906 a Linden, Hannover, com a filla dnica de
Paul, enginyer, i de Martha, ambdds pares jueus
assimilats a la cultura alemanya. El seu nom com-
plet és Johanna, Joana en catala; abreujament
Hannah és afectuds. E1 1909, amb tres anys d’edat,
la familia es va traslladar a Konigsberg, la ciutat
universitaria d’Immanuel Kant. E1 1913 va morir

*Aquest article és un extracte de la conferéncia que
sota el titol de «La teoria politica de Hannah Arendt» 'autor
pronuncia el 24 de gener del 2013 a I’Auditori de la Biblioteca
del Casino de Manresa en un acte organitzat per ’Ajuntament
de Manresa i el Grup de Filosofia del Bages.
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el pare, quan Hannah tenia només set anys. De
1913 a 1924, dels set als divuit anys, Hannah va
seguir 'escola a Konigsberg i a Berlin, i va obte-
nir el batxillerat a Konigsberg. De 1924 a 1928,
entre els divuit i els vint-i-dos anys, va estudiar
filosofia, teologia protestant i filologia grega a les
universitats de Marburg, Friburg i Heidelberg.
Va poder assistir aixi a les classes de Heidegger,
Husserl, Jaspers, Bultmann, Dibelius i Regenbogen.
El 1928, amb vint-i-dos anys, ja es va doctorar en
filosofia a Heidelberg, sota la direccié del famds
filosof existencialista Karl Jaspers, amb un treball
sobre el significat politic de 'amor a Sant Agusti
d’Hipona. El 1929, es va casar amb Giinther Stern.
De 1930 a 1933, entre els 24 i els 27 anys, moment
de I'ascens del nazisme al poder, va investigar el
cas de Rahel Varnhagen, tipic per entendre Iacti-
tud ocultista o vergonyant de molts jueus sobre la
propia identitat, i va publicar els primers escrits.
El juliol de 1933 va ser detinguda a Berlin. Un
cop alliberada, va fugir d’Alemanya.

De 1933 a 1940, dels 27 als 30 anys, va viure a
Paris privada de la ciutadania alemanya. En aquest
moment, va treballar en el marc de la politica
sionista a favor de la joventut jueva. Pero també
va reprendre I’activitat cientifica, va comengar una
historia de antisemitisme, va impartir conferén-
cies, va contribuir a salvar nens i joves d’Europa
Central, ajudant-los a emigrar a Franga, i va conei-
xer Heinrich Bliicher, amb qui es va casar el 1940
en segones nupcies. Aquest mateix any, pero, va
ser internada en el camp de concentraci6 de Gurs
(Franga, Pirineus Atlantics) de maig a juliol, com
a estrangera enemiga. El 1941, amb 35 anys, va
aconseguir sortir de Franga cap a Lisboa, on va
viure de gener a maig com a refugiada apatrida.
El maig va arribar a Nova York, on es va instal-lar
amb el seu marit. I el 1951 obtindra la ciutadania
americana. De 1941 a 1952, dels 35 als 46 anys, va
treballar com a periodista politica i com a profes-
sora, va donar conferencies i es va comprometre
amb la Conferencia sobre Relacions Jueves per a
la reconstruccié cultural del judaisme.
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El 1951, amb 45 anys, va publicar Els origens
del totalitarisme i va investigar el pensament mar-
xista i la tradici6 del pensament politic occiden-
tal. Durant tota la decada dels cinquanta impar-
tira nombrosos seminaris i classes universitaries.
El 1958 va publicar La condicié humana, com a
introduccié a 'obra sobre la politica que havia
de redactar, i va pronunciar la laudatio per a la
concessid a Karl Jaspers del Premi de la Pau de la
Cambra de Comer¢ Alemanya. El 1959 va editar
Sobre la revolucié i va rebre el premi Lessing de
la ciutat ’Hamburg. El 1961 va treballar com a
periodista de The New Yorker a Jerusalem, va cobrir
el judici d’Eichmann i va publicar Entre el passat
i el futur. El1 1963 va publicar el famoés i polemic
llibre Eichmann a Jerusalem: un informe sobre la
banalitat del mal. De 1963 a 1967 va treballar com
a professora a la Universitat de Chicago i, de 1967
a 1975, a Nova York. El 1968 va publicar Homes
en temps de foscor. Finalment, el 4 de desembre
de 1975, el desti va voler que moris a casa seva
als 69 anys, victima d’un infart.



REVISTA D’IGUALADA

Hannah Arendt va ser una dona de tempe-
rament fort, gens disposada a cedir a les modes
intel-lectuals del moment, amant de la veritat i de
I’honestedat per damunt de tot i amb una capaci-
tat de treball impressionant. Per aixo es compren,
entre altres coses, que estigués en contra del femi-
nisme ingenu, que critiqués la col-laboracié dels
consells jueus en 'aplicacié de I'extermini del seu
poble, que no cedis davant la concepcié funciona-
lista de la politica de I’escola de Chicago, que es
considerés jueva de cap a peus, pero no religiosa
ni creient, que denunciés els abusos politics de
IEstat d’Israel i que s’atrevis a titllar de guineu
astuta el gran pensador Heidegger (que va ser
professor seu, i fins i tot amant, va flirtejar amb
el nazisme i mai no es va dignar a llegir ni una
sola obra d’Arendt).

La base intel-lectual de Hannah es troba, pero,
a PEscola de Marburg, nascuda com a linia de
pensament en aquesta ciutat alemanya durant la
primera decada del segle XX. La van impulsar
Hermann Cohen i Paul Natorp sobre la base de
la filosofia d’ Tmmanuel Kant. Perseguia la claredat
metodica i la penetracié logica dels temes —con-
tra Pespeculacié idealista de Hegel, que veia en
tot una manifestacié de la marxa de ’Esperit divi
cap a la plena possessié d’ell mateix. Hom mirava
les especulacions metafisiques de Hegel amb aire
de cansament, i amb el desig de retornar a les
coses mateixes, bo i posant un limit a les teories
per evitar fugides cap a regnes eteris. I aquesta
constituira, justament, una tendéncia constant
del metode i del pensament de Hannah Arendt.
LEscola de Marburg rebutjava, doncs, el fet de
partir dels fonaments metafisics de la realitat: no
hi ha cap més suport per al pensament filoso-
fic que les dades fonamentals de la consciencia,
sotmeses a I’analisi critica de les condicions de
possibilitat del coneixement. El programa advoca-
va, aixi, per tornar a la comprensié de la realitat
mateixa, despullant-la dels prejudicis amb que les
teories del passat I’han recobert i desfigurat. La
divisa era: la realitat per damunt de tot; i la seva
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veu, en primer lloc! Aquest element ens permet
de valorar la tasca de Hannah Arendt com un
gran esfor¢ intellectual per entendre la realitat
politica des d’ella mateixa, des de la seva propia
naturalesa, si és que en té.

2. CINC TESIS SOBRE QUE ES LA POLITICA

La teoria de la politica d’Arendt es pot presen-
tar de manera succinta en cinc tesis. Les extraiem
dels amplis fragments que conservem de l'obra
Que és la politica, que havia d’escriure els anys
cinquanta, pero que no va enllestir mai. Sha d’en-
tendre, doncs, que tot el que diem en aquestes cinc
tesis 1 en la conclusié sén idees seves, mentre no
diguem el contrari.

la tesi: no hi ha substancia politica

La politica es basa en un fet natural: la plura-
litat dels homes. Ni la filosofia ni la teologia han
sabut donar una resposta a la qiiesti6 qué és la
politica? Podriem dir que ni la Repiiblica de Plat6
ni la Ciutat de Déu de Sant Agusti o la Utopia
de Thomas More o el Princep de Maquiavel han
copsat I'esseéncia de la politica, que consisteix a no
tenir una essencia en ’home: Es gibt keine poli-
tische Substanz (no hi ha cap substancia politica).
Les teories politiques shan centrat en home
perd no han sabut reconeixer els homes. Aixi no
han compres on es troba ancorada la politica ni
quina profunditat té. Doncs bé, la politica tracta
del fet que els éssers humans es troben junts i
que en aquest estar junts s6n diversos. No es pot
entendre la politica segons el model o imatge de
la familia, basada en el parentiu que, en un cert
sentit, ens iguala. La ruina de la politica resulta
del desenvolupament de cossos politics a partir
del model de la familia. El principi de la diver-
sitat és natural i no podem escapolir-nos-en. El
model familiar implantat en la politica porta a
la perversi6 fonamental d’allo que és politic, ja
que malmet la qualitat fonamental de la pluralitat
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dels homes. La filosofia no ha trobat el lloc de la
politica per dues raons: 1) perque ha cregut que
en ’home hi ha quelcom d’essencialment politic.
Aquesta idea és erronia: ’home és a-politic, ja que
la politica no neix en ’home, siné entre els homes,
fora de ’home, i s’estableix com a relacié: no hi
ha cap substancia politica humana; i 2) perque
ha emprat la representaci6 monoteista de Déu,
que entén ’home creat a semblanca de la soledat
de Déu. Aixi, la pluralitat dels homes es dilueix
en un individu huma col-lectiu, la humanitat, i la
politica com a acci6 es transforma en historia o
és substituida per la necessitat de la historia. La
politica, en canvi, és ’'ambit de la llibertat, que es
constitueix com a ambit entre molts éssers humans
que, a més a més, s6n diversos.

2a tesi: la politica pateix un prejudici que
Panatematitza

Es un fet que tenim prejudicis contra la poli-
tica. Per ells mateixos, els prejudicis ja sén quel-
com politic. Es cert que formen part de nosaltres
mateixos, que sovint apel-len a realitats innega-
bles del passat i que reflecteixen aspectes politics
de la realitat actual. Com a judicis previs basats
en experiéncies reals i justificats per elles, els
prejudicis sén Vor-Urteile, judicis que ens per-
meten avangar-nos a la dinamica dels assumptes
humans. Ara bé, el prejudici actual contra la poli-
tica podria acabar paradoxalment amb la politica
mateixa. A causa de les dues Guerres Mundials, de
Iexperiencia de ’holocaust jueu, de la formacié
dels totalitarismes i dels messianismes ideologics
de la primera meitat del segle XX, aixi com a
causa de les bombes atomiques d’Hiroshima i
Nagasaki, tenim por que la humanitat provoqui
la seva autodestruccié per culpa de la politica.
El segle XX ens ha portat experiencies politi-
ques nefastes. Per aixo tenim 'esperanca que la
humanitat es desfara de la politica a temps, mit-
jancant un govern mundial que dissolgui I’Estat
en una simple maquinaria administrativa. Aixi,
pero, mostrem entendre la politica erroniament
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com una relacié entre dominadors i dominats.
Aplicada aquesta idea a un régim mundial, ens
portaria a una dominacié burocratica despotica.

La politica, en canvi, és un ambit del mén en
que els homes sén primariament actius i atorguen
durabilitat als assumptes humans. No es poden
eliminar els homes en tant que éssers actius de la
politica. Tota dinamica que tendeix a deixar-los
de banda, com la burocracia, els totalitarismes i
I’apel-lacié a les forces historiques, és propiament
a-politica. Les democracies de masses també ten-
deixen a eliminar els homes com a éssers actius i
aintroduir, en comptes de la politica, el procés del
consum i de la burocracia administrativa. Avui
dia, pero, el prejudici contra la politica es percep
clarament en la fugida cap a la impotencia, en
el desig de no haver d’actuar, en 'acusacié que
el poder corromp necessariament, en la manca
de compromis politic de les noves generacions,
en la fugida cap a la interioritat que sailla de
I'espai public.

3a tesi: el punt central de la politica és el mén
que crea ’home

La preocupacid, tanmateix, de la politica no és
I’home, sin6 el moén. El punt central de la politica
és el mén huma, creat mitjancant la parla i 'accié
de les persones que surten del seu aillament. La
politica apareix sempre que s'uneixen persones, ja
que immediatament sorgeix entre elles un espai
que les reuneix i que alhora les separa. Aquest
és Iespai politic. Alla on els homes coincideixen,
s’obre pas un mon entre ells, un espai entre o
Zwischen-Raum on tenen lloc tots els assumptes
humans. Aquest espai entre els homes és el mén i
no pot existir sense els homes que el creen. El mén
huma i les coses del mén mostren que els éssers
humans sén capacos de produir quelcom que no
son ells mateixos, val a dir, coses. Aquest mén de
coses en que els homes actuen, els condiciona. I
té tanta consisteéncia en la seva realitat propia que
el mateix curs del mén, abandonat a la seva dina-
mica, pot produir la destruccié dels homes, més
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que no pas ser els homes els qui acabin destruint
el seu propi mén. Per tant, és la possibilitat o el
perill real que el mén huma acabi amb els homes
allo que cal témer més.

Aqui no val refugiar-se en la interioritat de
cadascu, ja que es tracta d’actuar conjuntament en
Iespai entre del nostre mén. I ens cal la lucidesa
d’estar alerta i preveure quina tendéncia imposen
les coses que fem sobre el futur immediat i a mitja
termini de la humanitat. Sembla com si Hannah
Arendt s’hagués anticipat al nostre moment actual i
ens invités a examinar amb cura el poder actual, ja
gairebé indescriptible, de la ciencia i de la tecnolo-
gia; el domini clar del mén que exerceixen els grans
poders economics del sistema neocapitalista, amb
la concentraci6 escandalosa de la riquesa en poques
mans i ’extensi6 de la pobresa en amplies zones del
planeta; la increible supervivencia historica dels
totalitarismes en alguns paisos i arees geografiques;
I’amenaga de la contaminaci6 generalitzada de I'es-
cor¢a del planeta, de les aigiies i de atmosfera,
aixi com l'esgotament de I'energia i dels recursos
naturals. El mén que hem construit a partir de la
Segona Guerra Mundial (1939-1945) s’esta girant
contra la mateixa humanitat. Les generacions futu-
res pagaran cara la irresponsabilitat del passat i la
hipocresia del present. Personalment, creiem que
caldria tornar a llegir El principi de responsabilitat:
assaig d’una ética per la civilitzacié tecnologica, de
Hans Jonas.

4a tesi: el sentit de la politica és la llibertat, que
cal entendre des de la natalitat

Té la politica encara algun sentit? La resposta
és la llibertat. El sentit de la politica és la llibertat.
I la llibertat és tan antiga com I’existencia d’allo
que és politic. Avui dia, pero, aquesta resposta ja
no resulta obvia ni convincent. I la rad es troba
en el fet que la nostra pregunta actual pel sen-
tit de la politica sorgeix d’experiencies politiques
molt reals: del mal que la politica ja ha causat i
de les desgracies que podria causar en el futur.
Per aixo nosaltres ens preguntem si la politica té
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encara algun sentit, no tant si la politica té sentit.
L'experiéncia politica que ens ha marcat més han
estat els totalitarismes del segle passat. Amb ells,
la vida humana sencera resta polititzada i es perd
absolutament tota llibertat. Aquest fet planteja la
qiiesti6 de si la politica i la llibertat s6n concilia-
bles en absolut. Se sospita que la llibertat comenga
alla on acaba la politica. No hi hauria llibertat si
allo que és politic no tingués ni final ni limits.
Per als antics, en canvi, politica i llibertat eren
identiques, mentre que en les condicions moder-
nes s’han separat completament I'una de laltra.
La segona experiéncia que ens ha marcat més ha
estat ’enorme desenvolupament de les modernes
possibilitats d’aniquilacié (la bomba atdomica) sota
el monopoli dels Estats, que converteix tot allo que
és politic en qliestionable, de manera que dubtem
si politica i conservaci6 de la vida sén compatibles:
caldria abandonar la politica abans que aquesta
ens destrueixi a tots.

Aquestes dues experiencies politiques fona-
mentals de la nostra época contradiuen el prejudici
o concepcié de la politica de 'Edat Moderna: que
allo que és politic només serveix com a mitja per
protegir la subsistencia de la societat i la produc-
tivitat del lliure desenvolupament social. Ara, en
canvi, és la mateixa politica la que amenaca la
pura possibilitat de viure de la humanitat en el
seu conjunt. Per aix0, la politica ha comencat a
autoliquidar-se, ja que el seu sentit s’ha tornat
de cop mancat de sentit. La politica en general
ha caigut en una manca de sentit. Tots els pro-
blemes politics particulars es precipiten cap a un
carrer6 sense sortida. Ningd no sap com podria
fer-ho millor, ateses les circumstancies. I la bona
voluntat d’avui, si fos eficag, no garanteix pas la
bona voluntat de dema. Si partim de la logica
inherent als factors que condicionen el present,
sembla que només podriem salvar-nos per una
mena de miracle. I de fet és aixi si ens allibe-
rem del prejudici que el miracle és un fenomen
genuinament i exclusivament religiés. Caldria, en
canvi, tenir ben present que el marc sencer de la
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nostra existéncia real (I'existéncia de la Terra, de
la seva vida organica i del genere huma) ja es basa
en una mena de miracle. De fet, es constata que
sempre que s’esdevé una cosa nova es produeix
una cosa inesperada, imprevisible i inexplicable
causalment, o sigui, un miracle en el nexe de les
seqiiencies calculables. Cada nou comengament és
per naturalesa un miracle des del punt de vista
dels processos que necessariament interromp: és
la transcendeéncia que mostra la realitat de tot
comencament, la natalitat.

En el cas dels processos de naturalesa his-
torica, ens trobem amb cadenes d’esdeveniments
en que, amb molta freqiiencia, es produeixen
miracles, en el sentit d’improbabilitats infinites.
Les filosofies de la historia, en canvi, no han vist
el procés historic com el resultat de l'accié con-
junta i imprevisible dels homes, siné com el des-
plegament i confluencia de forces no humanes,
siguin infrahumanes o suprahumanes. D’aquesta
manera, ’home que actua és exclos de la historia i
aquesta segueix un ritme predictible a partir de les
tendencies del passat que han donat lloc al present.
Tanmateix, en I'ambit dels assumptes humans els
esdeveniments miracle o Ereignisse-Wiinder hi son,
ja que 'acci6 humana esta marcada per la natalitat,
la possibilitat d’'un nou comengament. En les coses
humanes, el taumaturg és ’home mateix, que esta
dotat per fer miracles. I el do amb que pot fer-los
és laccié o das Handeln, la peculiaritat de la qual
consisteix a establir un nou comengament, comen-
¢ar una cosa nova, prendre la iniciativa.

Es tracta del miracle de la llibertat, que és el
poder-comengar o anfangen-kinnen caracteristic de
I'ésser huma, ja que tota persona, pel simple fet
que pel naixement arriba al moén, és ella mateixa
un nou comengament. La llibertat és identica a
comengament, a espontaneitat o originalitat, cosa
que no acabem d’entendre perque la tradici6 filo-
sofica ens ha acostumat a identificar llibertat amb
lliure albir, i a entendre’l com la llibertat d’eleccid
entre dues alternatives ja donades. Aquest prejudici
inveterat contra la llibertat descansava, a ’antiguitat,
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en Pexperiéncia que la llibertat només era possible
si ’home renunciava a actuar, es retirava del mén
i evitava el mon politic. Per tant, si les circum-
stancies actuals ens porten a esperar un miracle
com a sortida a les amenaces del present, ens en
podem alegrar, perqueé aixo vol dir que encara ens
trobem en 'ambit originari de la politica, ja que
el sentit de la politica és la llibertat i és en aquest
espai on tenim el dret a esperar miracles. De fet, en
la mesura que els homes i les dones poden actuar,
sén capagos de dur a terme el que és improbable i
imprevisible. La pregunta de si la politica encara té
sentit acaba, doncs, advocant per la fe en miracles,
cosa que ens fa prendre consciéncia que les coses
humanes sén fragils i imprevisibles.

5a tesi: la politica no és pas un mitja per a un
fi més elevat

Des de l'antiguitat, la pregunta pel sentit de
la politica i la desconfianga respecte de la politica
han anat juntes. I les respostes que han justificat
la politica també provenen de l'antiguitat. Totes
aquestes justificacions i definicions han designat la
politica com un mitja per a un fi més elevat, per
a un fi dltim, que no es trobaria en ella mateixa.
S’ha dit aixi que la politica és una necessitat ine-
ludible per a la vida humana, ja que ’home no
és un ésser autarquic, i depen dels altres. O sigui,
la missid i el fi de la politica serien el d’assegurar
la vida humana en el sentit més ampli del terme.
La politica és la que fa que l'individu pugui per-
seguir els seus fins en pau i tranquil-litat. I la cura
per 'existencia només pot tenir lloc en un estat
que posseeixi el monopoli de la violencia i eviti
la guerra de tots contra tots, el bellum omnium
contra omnes de Thomas Hobbes. Hom apel-la aix{
a la definici6 aristotelica de ’home com a animal
politic, com a zoon politikon, com un ésser viu
essencialment politic.

Aquesta apel-lacié, pero, descansa en un
malentes ja postclassic: politikon era un adjectiu
per a l'organitzacié de la polis i no pas una carac-
teritzaci6 generica de la convivencia humana. No
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vol dir que tots els homes siguin politics per natu-
ralesa, sindé que és una particularitat de ’home
el fet que pugui viure en una polis i que la seva
organitzaci representa la suprema forma humana
de convivencia, tan allunyada dels déus com dels
animals. Per tant, per a Aristotil la politica no és
pas una obvietat situable en el marc de lessen-
cia humana, ni es troba automaticament alla on
els homes conviuen. I cal atribuir, doncs, a la
historia posterior 'error d’identificar I’essencial
dimensi6 social de ’ésser huma amb la politica:
I’ésser huma és social per naturalesa, perd no pas
politic per naturalesa.

Allo que resultava caracteristic de la polis
grega era la llibertat. Pero no en el sentit que la
politica fos un mitja per a la llibertat, sin6 que
ser lliure i viure en una polis eren la mateixa cosa.
I només eren lliures els qui no estaven sotmesos
ni a la coaccié de la necessitat de mantenir la
vida ni a la coaccié6 d’'un amo. Només els qui
s’havien alliberat del treball mitjangant la coaccié
i la violencia podien lliurar-se a la llibertat de
la politica. L'alliberament era el mitja per a la
llibertat, perd la politica era un fi, i no pas un
mitja per a una altra cosa. El fi era lalliberament
prepolitic per a la llibertat en la polis. I el sentit
de la politica era que els homes es tractessin en
llibertat, com a iguals entre iguals, sense coacci6 ni
domini, i que regulessin llurs assumptes tot parlant
i persuadint-se entre si, sense ningi que manés ni
ningu que obefs. El sentit grec, doncs, de la politica
és negatiu: no ser dominat ni dominar, i positiu:
un espai que només molts poden establir i on
tothom es mou entre iguals. Sense aquests altres
que sén els iguals de cadascd, no hi ha llibertat.

Avui dia ens costa entendre aquesta realitat,
perque al concepte d’igualtat unim el de justicia, i
no pas el de llibertat. Nosaltres pensem de seguida
en la igualtat davant la llei. Pero aquest no era el
sentit de la isonomia grega, sind que tots tenien
el mateix dret a Pactivitat politica i que aquesta
activitat a la polis consistia principalment a parlar
els uns amb els altres. Isonomia era la llibertat de
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paraula, sense la qual no hi ha politica. Per aixo,
entre els esclaus i els barbars la parla lliure era
impossible. O sigui, per a la llibertat I'inica cosa
necessaria era una esfera restringida, delimitada:
I'agora, en qué almenys uns pocs o els millors
tractessin els uns amb els altres com a iguals entre
iguals. I aquesta igualtat no té res a veure amb la
justicia. Estava vinculada, en canvi, a un espai,
"agora o placa del mercat, on era possible el tracte
lliure entre iguals. Fora d’aquest espai no hi havia
llibertat politica.

Aquesta retrospectiva historica ens ha de
protegir del prejudici modern segons el qual la
politica és una necessitat o exigencia ineludible de
la naturalesa humana o una organitzaci6 indispen-
sable de la convivencia humana, i que hi ha hagut
politica sempre i en qualsevol lloc del planeta.
Per contra, cal dir que allo que és politic no és
necessari, ja que només comenca on acaba el regne
de les necessitats materials i de la violencia fisica.
I no ha existit sempre i en qualsevol indret del
globus, siné que unes poques grans ¢poques ’han
coneguda i feta realitat, i només durant periodes
breus. La retrospectiva historica ens mostra aixi
quines idees i conceptes d’allo que és politic resul-
ten modelics. La més important d’aquestes idees
és la de la llibertat. Politica i llibertat van unides.
I la tirania és la pitjor de totes les formes d’Estat,
la més propiament antipolitica. Els totalitarismes,
en efecte, vivien de la conviccié que la llibertat de
I’home ha de ser sacrificada al desenvolupament
historic, al desplegament de la historia. Transferien
aixi la llibertat, que és propia de 'espai que sorgeix
entre els homes, a un procés que opera ocultament
a través de la historia, per damunt dels homes.
Aixi es veu clarament que el concepte modern
d’historia ha substituit el de politica —vigent des
de sempre: I’acci6 politica es dissol en ’esdevinen-
¢a historica i la historia s’entén, en sentit literal,
com un riu que flueix lliurement i que no ha
ser obstaculitzat arbitrariament per I’home. Els
Estats totalitaris van descobrir els mitjans politics
per submergir ’home en el corrent de la historia:
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la coacci6 del terror imposada des de Iexterior
de ’home i la coaccié del pensament ideologic
exercida des de dintre de ’home. El concepte de
llibertat, doncs, ha desaparegut alli on el concep-
te de la historia ha substituit, en el pensament
modern, el concepte de la politica.

3. CONCLUSIO: CAL TORNAR A CONFIAR EN LA
NATALITAT DE L'ESSER HUMA

Les reflexions sintetiques anteriors son suficients
per orientar-nos en el pensament politic de Hannah
Arendt. Traguem-ne ara una conclusié logica amb
les mateixes idees de l'autora. La llibertat d’accié
és el que des de Kant sanomena espontaneitat, la
capacitat que cadascd té de donar origen a una
nova serie, d’establir un inici i comengar alguna
cosa. De fet, la paraula grega archein ja significava
tant comengar com dominar. Ser lliure i comengar
van aparellats. Per als romans també valia la mateixa
idea: la fundacio estableix un comen¢ament. Chome,
doncs, en tant que ve al moén en néixer, és, ell mateix,
un comengament, un inici. El significat politic de la
llibertat resideix en el poder comengar, contrariament
al determinisme del procés historicopolitic a que
apel-len les ideologies totalitaries. El mén es renova
diariament mitjan¢ant el naixement i 'espontaneitat.
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Per aixd podem fer front a la fixacié del passat i
a la predictibilitat del futur. I la llibertat d’establir
un nou comen¢ament necessita la llibertat de la
politica, perque res no es pot construir sense que
sigui obra de tots i res no es pot acabar sense que
els altres hi ajudin. La llibertat de I'individu només
és productiva en un mén huma, en lespai entre, i
depen de les formes d’organitzacié de la convivencia.
La llibertat de parlar els uns amb els altres només és
possible en el tracte amb els altres. Ens fa veure que
ningt no compren adequadament (per si mateix i
sense els seus iguals) allo que és objectiu en la seva
plena realitat. Només podem entendre el mén com
a quelcom que és comu a molts. El mén només és
comprensible en la mesura que molts, parlant entre
ells sobre el mén, intercanvien les seves perspectives
i configuren, afaiconen, modelen entre tots el mén
amb una accié compartida. Viure en un moén real i
parlar-ne amb altres és, en el fons, la mateixa cosa.
Per tant, la llibertat de parlar no és el fi de la politica,
sin6 el seu contingut auténtic i el seu sentit propi.
La politica és parla i acci6 veritablement humanes, o
sigui, compartides. Politica i llibertat sén identiques.
Cal que entenguem la llibertat de parlar i d’actuar
conjuntament com una cosa politica en ella mateixa,
i no pas com el fi suprem dels mitjans politics.

Per contra, els esdeveniments politics de la
primera meitat del segle XX han portat pentria.
Per aix0 ens preguntem si la politica encara té
algun sentit. En aquesta pregunta, pero, ressonen
implicitament altres preguntes: té la politica encara
algun fi? Son els fins que persegueix mereixedors
dels mitjans que pugui emprar? Hi ha encara
objectius en el camp de la politica que puguin
orientar-nos amb confianca? O es tracta de criteris
completament impotents i utopics? ;No segueix
tota empresa politica, un cop posada en marxa, un
curs inherent que res no pot canviar i que ja no
respon als objectius i criteris de que partia? ;No
és 'accid politica en el nostre temps una mostra
de la fallida de tots els principis? ;No ha conduit
I'accié mateixa a I'absurd i ha sotraguejat aix{ els
principis i els origens?
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Aquestes son les preguntes que inevitablement
se’ns plantegen avui dia. Formulades aixi, pero, no
tenen resposta. Necessariament resten atrapades en
el marc de Pexperiencia que les origina. ;Quin fi
podria justificar els mitjans que potser aniquilarien
la humanitat i la vida organica sobre el planeta? Es
cert que cal protegir 'accié humana del perill, inhe-
rent en ella mateixa, de la desmesura. Ens adonem,
pero, de la manca de fins i fites de l'accié politica
I, per tant, ens mostrem disposats a qliestionar-nos
el sentit de la politica en general. Aixi, la qiiesti6
per les formes de govern i per la millor forma de
convivencia humana ha caigut en el silenci. I la
pregunta pel sentit de la politica no s’ha pres gaire
seriosament des de 'antiguitat classica. I confonem
el sentit de la politica amb els seus fins i metes jus-
tament perqueé no creiem en un sentit de la politica,
perque no acabem de creure que la politica té sentit
en ella mateixa i que aquest sentit és la llibertat.
I aixi no podem concebre adequadament el que
realment ens passa. L'experiéncia de la violeéncia al
segle XX ens ha portat a entendre 'accié politica
segons les categories de la coacci6 i del domini, ja
que aquestes revelen el sentit de tot acte violent.

Cal redescobrir, doncs, la natalitat de la poli-
tica: Pespai de llibertat en que¢ podem parlar entre
iguals, prendre decisions entre tots i comencar de
bell nou a construir un mén huma.

4. REFLEXIONS PER AL DIALEG

Entrem ara, breument, en dialeg amb l'autora.
Hannah Arendt vol retornar a la politica la seva
dignitat, la seva veritable condicid, contra la desfi-
guracio i la tergiversaci6 que ha patit en la historia
d’Occident a mans de la filosofia de la politica. Per
aixo ella rebutjava de dir-se filosofa: estava con-
vencuda que la politica s’ha d’entendre des d’ella
mateixa i no pas des de criteris extrinsecs procedents
del mén dels filosofs. La millor forma de fer politica
no consisteix a elaborar una teoria politica. I per
entendre correctament la politica proposa de pren-
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dre en consideraci6 la concepcié que predominava
a la polis de la Grecia classica. Aqui identifica un
model que, salvades les diferéncies historiques, pot
ajudar-nos a recuperar una manera més encertada
i positiva de considerar 'acci6 politica, i sortir aix{
de la perplexitat del moment present. La inicia-
tiva politica dels mateixos ciutadans constitueix
avui dia una promesa de redescobriment de la
politica, del seu sentit propi. Per aquest cami es
pot trencar, ni que sigui una mica, el segrest de
la politica a mans dels politics de professid, de les
grans corporacions bancaries, dels mercats mun-
dials, de les multinacionals i de les fortunes més
influents del mon. La iniciativa politica ciutadana
pot construir espais publics de llibertat i d’igualtat
en que es torni a fer visible i operatiu el principi
classic de la lliure discussi6 i de I'accié conjunta
en bé de tots o de molts, i no pas a favor d’uns
pocs privilegiats.

Levoluci6 politica de 'Edat Moderna ha situ-
at I’Estat en el centre de tota acci6 politica i li
ha conferit el monopoli de la violéncia. Per aix0
resulta urgent i necessari que la mateixa socie-
tat civil entri en I'espai public de la politica amb
debats, consensos, iniciatives i accions propies, per
contrarestar I’estatalitzacié de la politica i el perill
que la caracteritza: la destruccié del medi ambi-
ent i de les fonts d’energia que sustenten la vida
humana, Pempobriment accelerat de les classes
socials menys afavorides, la submissié de tota la
societat als mecanismes perversos de I’economia
capitalista de consum, la supressi6 de la capacitat
de pensar per compte propi i la imposicié d’uns
criteris de judici que desfiguren la realitat i la rein-
terpreten a la llum dels interessos de poderosos
grups economics i ideologics particulars. Aquestes
son les tristes experiencies fonamentals del nostre
moment historic, que ens han de portar a ser licids
a’hora de comprendre el sentit de 'acci6 politica
i de definir-ne els fins, els mitjans i els objectius.
En aquest sentit, tenim un deure de gratitud envers
Hannah Arendt que només el podrem pagar ade-
quadament fent politica, politica de veritat.
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Les catastrofes de les centrals nuclears esde-
vingudes durant la segona meitat del segle XX i la
primera deécada del segle XXI, aixi com el desastre
ecologic que ja esta present en diferents punts del
planeta, més Pextensié de la pobresa tant en les
seves arees més deprimides com en 'anomenat
Primer Mén (a causa de la crisi econdmica i labo-
ral), han confirmat I'amenaga de destruccié total
de la humanitat i de la vida organica en general,
aixi com el greu perill per a la integritat del medi
natural que limita les possibilitats de supervivencia
i de benestar de les futures generacions. A aquesta
situacié tan complexa i problematica ja al-ludia
Hannah Arendt com un dels factors que trans-
forma la pregunta pel sentit de la politica en la
pregunta sobre si la politica encara té algun sentit.
I tampoc no és menys actual avui dia la seva apel-
laci6 a la llibertat com el sorgiment d’un espai
public entre iguals.

Per a ella, la llibertat no és equiparable a la
soledat de 'individu que es retira del mén i manté
un dialeg amb els seus propis pensaments sense
res que els obstaculitzi des de fora. La veritable
llibertat humana constitueix una experiencia de
compartir la igualtat de tots i la diversitat entre tots
a través de la discussi6 d’idees i de 'acci6 en el si
d’un espai public. Tot aixo és molt fragil, pero és
real. En canvi, la llibertat de la soledat personal és
molt menys fragil, perque tota la societat moderna
esta muntada per fer-la possible i assegurar-la,
pero alhora és poc real, perque no contribueix a
crear un mén huma i es dissipa en 'acte mateix
en que s’origina.

Cal, doncs, sortir del nostre aillament i recu-
perar la capacitat de pensar, de parlar i d’actuar
de cada persona juntament amb els altres éssers
humans en peu d’igualtat i des de la nostra diver-
sitat. Cal recuperar per a la politica la dignitat de
ser acci6 dels éssers humans que compareixen en
public, i no només monopoli dels governs i dels
Estats. Cal tornar a posar sobre la taula la dis-
cussié dels assumptes humans que veritablement
interessen, preocupen o amenacen la ciutadania.
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Cal que la politica torni a ser cosa de tots i no
només I’ambit privilegiat dels politics, perque si
no continuara segrestada en mans de pocs i no
sera el tema propi dels molts. Aquest és el sentit
que encara pot tenir avui dia la politica: tornar
a ser res publica, cosa dels molts afectats per ella.

Finalment, volem expressar un pensament
una mica critic amb l'autora. Per a Hannah
Arendt és evident que, si volem comprendre la
politica des d’ella mateixa, no s’han d’utilitzar les
teories sobre la politica procedents de la filosofia,
siné que s’han de considerar les coses en elles
mateixes, observant tota la pluralitat d’aspectes
que presenten. En un sentit important, aquesta
tesi és del tot plausible, ja que el coneixement ens
obliga a considerar les coses el més objectivament
possible. D’altra banda, pero, també és licit que
ens preguntem si en les teories filosofiques
que s’han elaborat sobre la politica no podem
trobar indicacions, reflexions, criteris, intuicions,
analisis i propostes que puguin ajudar-nos a
enfocar amb llibertat i igualtat els assumptes
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humans que ens afecten. No sembla que ningt
pugui prendre part en un debat partint de zero i
deixant que la simple confrontacié amb els altres
generi punts de vista objectivament interessants.
Tot i que el desenvolupament i la conclusié d’un
dialeg o debat siguin de naturalesa imprevisible,
sembla que cal participar-hi aportant al debat un
material substancids.

En aquest sentit, les teories sobre la politica
poden jugar un paper molt important en la forma-
ci6 de les opinions. I, si és que tenen alguna cosa a
dir-hi, també aquestes teories han de ser sotmeses a
revisié en la discussi lliure dels parers, o sigui, en
un context propiament politic. La mateixa autora
coneixia perfectament les teories sobre la politica
més importants de la tradicié de pensament occi-
dental i les havia comentat i criticat a bastament.
El que ella volia dir, doncs, sembla el segiient: la
politica no és 'ambit en que de manera automatica
o per la imposicié d’alga (govern, partit, ideologia)
es pugui aplicar una teoria elaborada preéviament
a la lliure participacid, en peu d’igualtat, dels ciu-
tadans. I, amb aquesta tesi, s’hi ha d’estar d’acord
si volem respectar la mateixa naturalesa de la poli-
tica. Pero no és pas contradictoria amb el fet que
els participants en la construccié de I'espai public
tenen I'obligacié moral de considerar els assump-
tes humans des de tots els angles possibles i, per
tant, shagin d’informar i formar i, en la mesura
del possible, coneixer de manera plural els planteja-
ments que el pensament ha anat elaborant sobre la
politica. La tasca de la filosofia consisteix a ajudar
a dur a terme aquest replantejament necessari dels
conceptes tradicionals que s’utilitzen en politica i
que avui dia sovint acaben justificant els interessos
de pocs, en detriment dels drets i del benestar de
la ciutadania.

Si la filosofia de Hannah Arendt ens acosta
a la politica, cal que la politica es trobi amb la
filosofia. Totes dues, filosofia i politica, tenen molt
a guanyar I'una de laltra. I amb elles qui té més
a guanyar encara és el mén huma que hem de
construir entre tots.
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